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Abstraktit:

Esimerkillinen seksuaalikansalaisuus rippikoulun oppikirjoissa

Maria Vihlman, Sosiaalitutkimuksen laitos /Naistutkimus, Tampereen yliopisto

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon rippikoulu tavoittaa vuosittain lähes 90 % 15 vuotta täyttävien ikäluokasta. Murrosikä merkityksellistyy korostuneesti tulevaisuuteen suuntautuvana ikävaiheena, jossa etenkin sukupuolen ja seksuaalisuuden aihepiirien katsotaan ajankohtaistuvan. Sukupuolen ja seksuaalisuuden teemoja käsitellään myös rippikoulun opetuksessa.

Alustuksessani suuntaan huomioni siihen, miten seksuaalisesta toimijuudesta neuvotellaan piispainkokouksen hyväksymissä rippikoulun oppikirjoissa. Rippikoulukirjoilla on institutionaalisesti vahvistettu asema osana kansankirkkoa, mikä kiinnittää kirjojen seksuaalisuuspuhetta laajemmin kysymyksiin suomalaisen seksuaalikansalaisuuden määreistä. Rippikoulukirjat osallistuvat näin osaltaan keskusteluun siitä, miten seksuaalisen toimijuuden ehdot suomalaisessa yhteiskunnassa asettuvat.

Minkälaiseksi muodostuu rippikoulukirjojen esimerkillinen seksuaalikansalaisuus? Miten sitä rakennetaan? Miten esimerkillisen seksuaalikansalaisuuden määreet järjestävät seksuaalisuuksia rippikouluteksteissä ja niiden ulkopuolella?

Nuorten uskonnollisuus ja rippikoulun merkitys Euroopassa: Seitsemän maan vertailututkimus 

TT, KM, dos. Kati Niemelä, Kirkon tutkimuskeskus, Tampere


Suomessa edelleen lähes 90 % nuorista osallistuu rippikouluun. Missään muussa maassa luterilaisen kirkon rippikoulu ei tavoita yhtä kattavasti nuoria. Esimerkiksi Ruotsissa rippikouluun osallistuu vain 34 % nuorista (2008). Millainen on rippikouluun osallistuvien nuorten uskonnollinen tausta eri maissa? Miksi nuoret osallistuvat rippikouluun ja mitä he sieltä saavat?

Laaja kansainvälinen tutkimus osoittaa suomalaisen rippikoulun olevan eri maiden välisessä vertailussa huippuluokkaa. Tutkimus osoittaa nuorten olevan Suomessa poikkeuksellisen tyytyväisiä rippikouluunsa. Suomalainen rippikoulu vaikuttaa myös nuorten uskonnollisiin asenteisiin muiden maiden rippikouluja myönteisemmin. Tutkimus pohjautuu seitsemästä maasta kerättyyn erittäin laajaan kyselyaineistoon, johon vastasi yhteensä noin 20,000 rippikouluista ja 2,000 rippikoulun opettajaa rippikoulun alussa ja lopussa. Kansainväliseen vertailututkimukseen osallistui rippikoulunuoria ja heidän opettajiaan seuraavissa maissa: Saksa, Sveitsi, Itävalta, Tanska, Norja, Ruotsi ja Suomi. 

Kirkon kuurojentyö ja muuttuva käsitys kuuroudesta 

TM (väit.) Liisa Rantala, Itä-Suomen yliopisto 

Viittomakieli sai tunnustetun aseman perustuslaissa vuonna 1995. Vaikka yhteiskunnan viittomakielisissä palveluissa on edelleen puutteita, kielen määrittäminen virallisen kielen asemaan oli merkittävä vaihe. Tämä johtuu siitä, että viittomakielen käyttäminen oli kuurojen koulutuksessa kiellettyä vuosisadan alusta aina 1970-luvulle saakka.

Kirkko on tehnyt viittomakielistä työtä kuurojen parissa vuodesta 1908 lähtien. Kuuroja arvioidaan olevan noin promille väestöstä, joten kuuroja lienee ollut tuolloin kolmisentuhatta. Kirkon kuurojentyön alkuvaiheessa työalalla toimi kaksi–kolme valtion palkkaamaa pappia. Vuosisadan puolivälistä lähtien myös muutamat suurehkot seurakunnat perustivat diakonian virkoja kuurojentyötä varten. Nykyisin kirkon kuurojentyössä toimii lähes kolmekymmentä päätoimista tai osa-aikaista työntekijää. 

Vuosisadan alussa vammaisuus nähtiin lähinnä yksilön henkilökohtaisena tragediana. Yhteiskunnan tietoisuuteen sen nosti lähinnä kysymys erityisopetuksen tarpeesta. Varhaisimmat tilastot kuurojen, sokeiden ja muiden vammaisten määrästä laadittiinkin nimenomaan koulutuksen järjestämistä varten. 

Kirkon kuurojentyö alkoi vaiheessa, jossa kuurojenkoulujen opetus oli oralismin vaikutuksesta muuttunut puheella opettamiseksi. Kuurojenkoulujen opetus siirtyi viittomakielisiltä opettajilta kuulevien käsiin ja koulun keskeisimmäksi tehtäväksi nähtiin puheen opettaminen. Artikulaation harjoittaminen ilman kuulon apua vei kohtuuttomasti aikaa muulta opetukselta. Näin kuurot oppivat kylläkin ääntämään sanoja, mutta niiden merkityksestä heillä ei välttämättä ollut mitään käsitystä. Vain pieni osa kuuroista syntyi kuuroille vanhemmille ja oppi viittomakielen äidinkielenään. Kuuleville vanhemmille syntyneet kuurot lapset elivät usein lapsuusvuotensa täysin ”kielettöminä” jääden siten perheessään sekä kristillisen että muun kasvatuksen ulkopuolelle. Viittomakieli ja viittomakielinen kulttuuri välittyi siten lähinnä kuurojenkouluissa lapsilta toisille.

Kirkon kuurojentyö osoittaa työntekijöidensä arvostaneen viittomakieltä. Tämä oli merkityksellistä aikana, jolloin viittomista halveksittiin. Kuitenkin sekä yhteiskunnassa että kirkossa suhtautumista kuuroihin leimasi näkemys kuuroista vammaisina, puutteellisina ja kuulevien ohjauksen tarpeessa olevina. Kuurot jätettiin päätöksenteon ulkopuolelle heitä koskevissa asioissa, esimerkiksi keskusteltaessa kuurojenkouluista, avioliittolaista tai sielunhoitajan valinnasta.

Suhtautuminen kuurouteen on muuttunut voimakkaasti vuosisadan puolivälissä alkaneen kehityksen seurauksena. Viittomakielten tutkimus osoitti niiden olevan puhuttujen kielten tavoin itsenäisiä kielijärjestelmiä. Viittomakieli ja sen käyttäminen ei ollut enää häpeällistä, vaan tuli vähitellen sallituksi jopa kuurojen opetuksessa. Tämä johti merkittävään muutokseen myös suhtautumisessa kuurouteen. Viittomakieli nähtiin kuurojen luonnolliseksi äidinkieleksi. Kuurous oli aikaisemmin määritelty lääketieteellisesti kuulon puutteeksi ja aistiviaksi, mutta vähitellen sai alaa kuurouden hahmottaminen sosiokulttuuriseksi ilmiöksi. Tällöin kuulon merkitys jää syrjään ja sen sijaan kuuro identifioituu viittomakielellä kommunikoivan ryhmän jäseneksi. Tämän myötä kuurot voidaan nähdä ilman vammaisuuden leimaa, tasa-arvoisina ja täysivaltaisina yhteiskunnan jäseninä.

Kirkon kuurojentyössä sosiokulttuurinen näkemys kuuroudesta on vaikuttanut siihen, että kuuroja ei enää nähdä työn kohteina, vaan he toimivat itse asiantuntijoina kirkon toimintaa suunniteltaessa. Viittomakielen tunnustaminen kuurojen äidinkielenä eli rukouksen ja tunteen kielenä on johtanut kirkollisten tekstien viittomakieliseen käännöstyöhön. 

NUORET JA KIRKON NUORISOTYÖ POHJOIS-SUOMESSA

Nuorten uskonnollisuus ja elämänhallinta

KT Reetta Leppälä, Keski-Pohjanmaan ammattikorkeakoulu/CENTRIA

Tutkimuksen tarkoituksena oli saada tietoa nuorista ja kirkon nuorisotyöstä Pohjois-Suomessa. Tutkimuksen ensimmäisessä osassa selvitettiin pohjoisen Suomen nuorten uskonnollisuutta, uskonnollista osallistumista ja elämänhallintaa. Kohdejoukkona oli 819 pohjoissuomalaista nuorta, jotka olivat 1417-vuotiaita (peruskoulun yhdeksäsluokkalaisia) kymmeneltä eri paikkakunnalta. Kohdepaikkakunniksi valittiin Oulun hiippakunnan syrjäseutuja ja kasvukeskuksia. Tutkimusmenetelmänä käytettiin sähköistä Webropol-kyselyä. Kyselyyn vastasi 590 nuorta keväällä 2008 ja vastausprosentiksi saatiin 72. Kyselylomakkeen tilastolliset analyysit suoritettiin SPSS 14.0 for Windows-ohjelmalla. Analyysissa käytettiin perusjakaumia ja ristiintaulukointeja. Ristiintaulukoinneista laskettiin muuttujien välisten riippuvuuksien tilastolliset merkitsevyydet X²-riippumattomuustestillä (Pearson Chi-Square).

Tutkimuksen toisessa osassa selvitettiin seurakuntien nuorisotyön tilannetta Pohjois-Suomessa keväällä 2009. Tutkimuksessa haastateltiin 20 seurakunnan nuorisotyöntekijää samoilta paikkakunnilta, joilta myös kyselyyn vastanneet nuoret olivat. Haastattelumateriaali analysoitiin kvalitatiivisesti sisällönanalyysin menetelmillä käyttämällä apuna NVivo7-ohjelmaa.

Tulosten mukaan nuorten elämänhallinta oli hyvä suurimmalla osalla Pohjois-Suomen nuorista. Tuloksissa näkyi kuitenkin pieni marginaaliryhmä, jonka elämänasenne ei ollut kohdallaan. Oman elämänkulun vaikuttamismahdollisuuden arvosanan keskiarvoksi saatiin 8,4 ja elämän tyytyväisyysarvion keskiarvoksi 8,2 (arviointiasteikolla 410). Pohjoisen pojat olivat tyytyväisempiä elämäänsä ja luottivat voivansa vaikuttaa oman elämänsä kulkuun enemmän kuin tytöt. Tytöt kokivat itsellään olevan enemmän ongelmia kuin pojat. Opiskeluun liittyvät ongelmat olivat yleisimpiä, ja perhe osoittautui tärkeäksi nuoren tukijaksi. Nuoret uskoivat suhteellisen vahvasti kristinuskon peruselementteihin. Herätysliikeperheisiin kuuluvat nuoret ajattelivat uskonnollisista asioista samansuuntaisesti kuin perheensä useammin kuin muut nuoret. Tytöt olivat poikia uskonnollisempia ja myös rukoilivat aktiivisemmin. Nuoret olivat melko vahvasti sitoutuneita kirkon jäsenyyteen ja arvostivat seurakunnan eri toimintamuotoja paljon. Joka neljäs nuori piti uskonnollista yhteisöä tärkeänä ja uskoi äänestävänsä vuoden 2010 seurakuntavaaleissa. Neljäsosa nuorista taas oli harkinnut kirkosta eroamista. Puolet nuorista ei ollut halukas osallistumaan mihinkään seurakunnan järjestämään toimintaan, mutta toinen puoli nuorista joko osallistui tai olisi halukas osallistumaan. Seurakunnan järjestämä toiminta oli useiden nuorten mielestä kiinnostamatonta. Myös ajan puute, kavereiden osallistumattomuus ja toiminnan tuntemattomuus olivat nuorten osallistumattomuuden syinä. Toiminnan kehittämiseen pääsivät usein lähinnä vain aktiiviset seurakuntanuoret. 

Pohjois-Suomen seurakuntien nuorisotyöntekijät olivat erittäin motivoituneita ja sitoutuneita kirkon työhön, vaikka työtä on paljon ja se on työajatonta. Työn tärkeimpänä tehtävänä nähtiin evankeliumin julistus. Nuorisotyöntekijät pitivät perustyönään osallistavan toiminnan järjestämistä, jolloin yhteisöllisen toiminnan avulla kohdataan nuoria. Työnkuva yksittäisten nuorten auttamisessa heidän ongelmissaan oli läsnäoloa keskusteluineen ja apuun ohjaamisineen. Työntekoa leimasivat lähinnä yhteiskunnan nopeasta kehittymisestä aiheutuvat muutokset ja herätysliikkeet. Isommissa seurakunnissa tai seurakuntayhtymissä nuorisotyöntekijöiden tekemä yhteistyö keskittyi enemmän seurakunnan sisälle, kun taas pienemmissä seurakunnissa kyettiin tekemään yhteistyötä laajasti myös seurakunnan ulkopuolisten tahojen kanssa. Yhteistyössä odotettiin kirkon tuoman hengellisyyden hyväksymistä, mikä saattaa vaikeuttaa ulkopuolisten tahojen kanssa tehtävää yhteistyötä. Työaika ei tuntunut riittävän työn kehittämiseen. Nuoriin aikuisiin kohdistuva työ näytti vaativan uusia yhteistyökumppaneita sekä seurakunnan sisältä että ulkopuolelta. 

Herätysliikkeiden toimintaan osallistuminen 2000-luvulla  

TT Hanna Salomäki, Kirkon tutkimuskeskus, Tampere 

Evankelis-luterilaisen kirkon herätysliikkeet ovat suomalaisen uskonnollisuuden ominainen piirre. Herätysliikkeet toimivat tuhansien suomalaisten viiteryhmänä ja vaikuttajana kirkossa. Vaikka ne ovat osa kirkkoa, niillä on myös omia opillisia painotuksiaan ja käytäntöjään ja ne toimivat aika ajoin kirkon kriitikoina. Herätysliikkeet kokoavat toimintaansa laajoja osallistujamääriä. Esimerkiksi herätysliikkeiden kesätapahtumat ovat suurimpia suomalaisia kansanliikkeiden kokoontumisia.

Tässä esityksessä selvitetään suomalaisten sitoutumista herätysliikkeiden toimintaan 2000-luvulla. Onko liikkeiden kannatuksessa ja toiminnassa tapahtunut muutoksia? Tutkimus pohtii sekä toimintaan osallistumista että muodollista sitoutumista liikkeisiin. Onko liikkeisiin sitoutuminen muuttunut myös uskonnollisella kentällä kevyemmäksi? Ovatko nuoret sitoutuneet perinteisiin osallistumisen muotoihin? Esityksessä pohditaan myös herätysliikkeiden osallistujien osallistumista sekulaariin yhdistystoimintaan sekä heidän arvo- ja moraalikäsityksiään.

Tulokset pohjautuvat herätysliikkeitä koskevaan tutkimukseen, jonka aineisto koottiin hengellisten liikkeiden kesäjuhlilla 2007–2008. Kyselytutkimukseen osallistui noin neljätuhatta suomalaista yhdeksästä eri liikkeestä. 

Vedenpaisumus geomyyttinä

TT, YTM Martti Muukkonen

Viimeisen 10 vuoden aikana on ilmaantunut uusi tieteenhaara nimeltä geomytologia. Sen lähtökohtana on oletus siitä, että erilaisten myyttien takana on historiallinen tapahtuma tai luonnonilmiö. Tyyppiesimerkkinä ovat erilaiset 
Vulcanus-myytit, joita on kaikilla Välimeren ja Lähi-Idän alueen kansoilla. Geologista karttaa katsomalla on helppo havaita, että alue on täynnä mannerlaattojen kohtaamispaikkoja joten maanjäristykset ja tulivuorenpurkaukset ovat enemmän kuin todennäköisiä. Vedenpaisumuskertomus on eräs geomytologian tutkimuskohteita. Sen alkuperästä on esitetty useampikin teoria. Etelä-Irakin suistomaalta on löydetty meteorikraateri, joka saattaisi selittää katastrofin. Ns. Mustan Meren tulvateoria, jonka mukaan n. 5000v sitten ao. meri oli nykyistä pienempi merenpinnan alapuolella ollut sisäjärvi, joka täyttyi Välimeren puhkaistessa reitin vesilleen Bosporin salmesta, on osoitettu virheelliseksi. Kreikan vedenpaisumuskertomuksia on usein selitetty Santorinin tulivuorisaaren räjähtämisellä. Raamatun vedenpaisumuskertomuksen tällä hetkellä varteenotettavin selitysteoria on se, että sen 
aiheutti komeetanisku Madagaskarin itäpuolelle 10.5.2807.

Kokoamalla tiedot noin parista sadasta maailman vedenpaisumusmyytistä Bruce Masse on vakuuttunut siitä, että kyseisenkaltaisen ilmiön on voinut aiheuttaa vain veteen osunut komeetanisku ja sen aikaansaama tsunami. Aikamääreet on saatu eri myyttien antamista vuodenaika, kuunvaihe ja hallitsijoiden hallituskausitiedoista. Ajankohta käy yksiin myös Sumerin maaperästä löydetystä eri aikakausien väliin jääneen mutakerroksen ajoituksen kanssa. Nooan arkki puolestaan oli todennäköisesti Shuruppakin pääjumalan Enlilin laiva, jota kyseinen jumala käytti vieraillessaan muiden jumalten luona. Koska uhrikäytännöt poikkesivat eri kaupungeissa, oli mukana oltava kaikkia Maan (sum. Kalam) eläimiä varmuuden vuoksi. Shuruppakin pappiskuningas Ziusudra oli ilmeisesti virkamatkalla ao. laivalla kun tsunami iski. Sumerilainen käsitys "korkeimpienkin vuorten peittymisestä" on suurinpiirtein sama kun pohjalaisten käsitys siitä mikä ylipäätään on vuori. Raamatunkin mukaan veden maksimisyvyys oli vain 15 metriä.

